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Le mentalidad cientifica de Husserl, meticulosa y detenida,
le ha movido a una continua elaboracién de sus planteos, para
lograr una méxima estrictez y exhaustividad. Sumado a ello, la
lenta y trabajosa publicacién de sus obras —ya en lengua ori-
ginal, ya traducidas— ha dado lugar a un conocimiento muchas
veces parcial de su pensamiento.

Por estas razones, los comentarios criticos que abarcan una
limitada época incurren en erréneas interpretaciones en el es-
tudio de determinados problemas.

La consideracién de la conciencia ajena, y la relacién en-
tre las conciencias —estudiado por Husserl— es tratado en
dos diferentes enfoques: uno el de Teodoro Celms en El idea~
lismo fenomenolégico de Husserl, editado en 1931; otro, el de
Joaquin Xirau en La filosofia de Husserl. Una introduccion a
la fenomenologia, publicado en 1941.

Celms, que se maneja en general con las Investigaciones Lo-
gicas y las Ideen zu einer reinem Phinomenologie und phino-
menologischen Philosophie (iltima obra que conoce, cuya edi-
cién alemana data de 1913), hunde a Husserl en una metafi-
sica a la que es totalmente ajeno por método y por decision.

Xirau, atendiendo a la naturaleza de la obra y del pensa-
miento tltimo de Husserl (su libro leva una nota bibliografica
en la que incluye las obras publicadas hasta 1939) plantea ob-
jetivamente el problema y lo salva de concluir en una hipéte-
gis metafisica, pues muerde en la estructura misma de la con-
ciencia, ambito de la investigacién fenomenolégica. _

Husserl aspira a fundar una ciencia sin supuestos, que es-
té en la base de toda otra investigacién, cientifica o filoséfica
estrictamente considerada. De ahi su punto de partida radical.

La vinica realidad que nos es dada con caracter apodictico
es la realidad de la conciencia y de ella depende la realidad
del mundo exterior y en ella se funda.

Previa a la investigacién fenomenolégica de lo dado en la
conciencia, Hussler pone entreparéntesis el mundo, suspende
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el juicio de existencia ( €n0y] fenomenolégica) y se limita en-
tonces a la investigacién de los modos de la conciencia en que
se dan las distintas clases de objetos, y a la investigacion del
ser de la conciencia.

El cégito —la conciencia pura— en cuanto puede dar cuen-
ta de si mismo por si mismo, es el centro de la evidencia. A
la esfera de la certidumbre absoluta del cégito se remite Husserl,
no en un desconocimiento de la realidad, sino por un negarse
a interpretarla, y a contradecir el sentido dable en la eviden-
cia intelectual. '

El encierro voluntario recuerda al de Berkeley (1685-1753)
y a su esse est percipi; también para Husserl el ser es en cuan-
to es percibido, pero en un sentido radicalmente distinto al de
y a su “esse est percipi”; también para Husserl el ser es en cuan-
(Ideas, México 1949, pag. 240).

En la epojé fenomenolégica se trata de una abstencién de
caracter ontologico, en cambio Berkeley niega la existencia de
lo que no ha sido percibido; asi reduce su teoria a un solip-
sismo imposible de sustentar. Se trata de un solipsismo psi-
cologico.

Descartes (1596-1650) reduce también su investigacién a la
evidencia del cégito, pero no le es fiel. Al proceso metédico de
duda frente a todo conocimiento, y a la evidencia del cégito, le
afiade la existencia de Dios. Estos son los tres elementos fun-
damentales que constituyen el nudo central del cartesianismo.

Husserl se salva de caer en un solipsismo y renuncia a tras-
cender a Dios (extrafio a la inmanencia de la conciencia).

La caracteristica estructural de la conciencia es para Husserl
la intencionalidad —toda su investigacion esta apoyada en esta
evidencia— por ella posee la propiedad de ponerse en relacion
inmediata con su contenido, es decir, todo pensamiento es pen-
samiento de una cosa pensada, toda percepcion lo es de una
cosa percibida, todo deseo, es deseo de cosa deseada, toda con-
ciencia es conciencia de algo.

De aqui la conciencia en cuanto tal es conciencia intencio-
nal, asi la realidad no podria reducirse a un sujeto puro feno-
menolégico, que es en pleno sentido de la palabra: una ménada.

La realidad del mundo fisico se manifiesta en la percep-
cién y la de la psique ajena en el fenémeno de introafeccién,
de endopatia, de “comprensién afectiva”.

Mediante esta experiencia de introafeccion, el yo puro fe-
nomenolégico intenciona otros yos —monadas— en dos actos
intencionales: Al acto fundante de la percepcién, en el que el
yo apunta a otros yos, como sujetos con un cuerpo, se le afade
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una intencién de segundo grado, que fundada en la anterior, la
trasciende y alude a una realidad implicita.

Ambas convierten al cuerpo en un organismo perteneciente
a un yo que es también de naturaleza intencional.

En este fondo de intersubjetividad del solus ipse, los otros
yos se dan aislados.

Segiin Celms, estas ménadas estan incomunicadas, cerradas
“sin puertas ni ventanas”, como verdaderas camaras neumaticas,
mas solas que las ménadas de Leibniz.

Para Xirau, estas ménadas estin sin puertas y ventanas
“porque no las necesitan”, la estructura intencional de la con-
ciencia las torna “abiertas”.

La introafeccién es tal, que mediante la posibilidad de una
constitucion concordante de las moénadas, éstas se constituyen
de acuerdo con un principio de armonia preestablecida.

Para Celms —que en este punto se refiere a unos cursos
dictados por Husserl en octubre-noviembre de 1910—, el prin-
cipio de armonia preestablecida es una hipétesis metafisica.

Con ello el paso de la intersubjetividad del solus ipse, a
la intersubjetividad en el sentido propio del término de suje-
tos “en si” s6lo seria posible mediante una suposicién, ajena a
la conciencia misma. El transito de un solus ipse a una multi-
tud de ellos —afirma Celms—, “no es sino la ampliacién del
solipsismo monista a un solipsismo pluralista”. Para Xirau, el
problema tiene una solucién mas fenomenolégica, mas evidente,
“la experiencia introafectiva esta sometida al criterio general
de toda experiencia trascendente, al principio de la experiencia
de la concordancia universal”.

La concordancia se explica en la sucesién coherente de la
realidad percibida, pues de lo contrario no podria hablarse de
organismo.

El problema de la relacién de mi conciencia, con la con-
ciencia ajena, que segin Celms sélo podria revelarse en el re-
conocimiento de una hipétesis de armonia, se resuelve para
el Husserl de la quinta meditacién cartesiana y por ende pa-
ra Xirau, desde el punto de vista de la intencionalidad.

La relacién entre dos sujetos, dos yos, es la unidad de la
relacién comunitaria.

El mundo esta asi, constituido por una comunidad de mé-
nadas; comunidad genética y constitutivamente arménica de
las ménadas en particular y en general.

Husser]l dice en el parrafo 49 de la quinta de las Médita-
tions Cartésiennes”: esta armonia pertenece a la explicitacién
de los contenidos intencionales incluidos en el hecho mismo que
un mundo de experiencia existe para nosotros”.
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La presencia del objeto “en persona” es el hecho singular,
cada nuevo objeto e¢ intencionado con un sentido propio en
cada acto de conciencia.

Las realidades a que alude el pensamiento se encuentran
de cierto modo en la evidencia del cégito, cuya actividad in-
tencional es la tnica capaz de dar sentido.

El problema de la constitucién de los objetos, del otro yo,
del mundo real, se circunscribe en Husserl a una dacién de
sentido, que es posible dada la libertad de la conciencia pura.

La primitiva actitud fenomenolégica nos colocé ante fené-
menos de un mundo cambiante, la epojé llevada a sus iiltimas
consecuencias nos remite a la esfera trascendental. Alli no
aprehende cada uno tan sélo su propio yo, sino que en virtud de
la citada experiencia introafectiva, aprehende al mismo tiempo
al otro y “en él y por él, el mundo”.

La armonia asi establecida en el seno de la conciencia, re-
niega ampliamente de las derivaciones halladas por Celms.



