EN TORNO A UN PENSADOR

(Apuntes en esbozo)

Bruno lbeas

Un escritor de ambiente difuso ha dicho que Agustin no es pensador
sino genio religioso. Se cambia, con el aserto, la posicién que, en el en-
casillado de las personalidades sefieras del espiritu, se viene otorgando al
autor de la Ciudad de Drios.

Moévil interno del juicio expresado es la fobia, espontianea o refleja,
que lo teolégico inspira a cuantos padecen o sustentan el progresivo lai-
cismo de la época. Basta que una doctrina o autor se muestren insertos
de algiin modo en la trascendencia religiosa para que sean exilados de la
religién patrimonial del pensamiento. A pesar de que savia teolégica
impregna el subsuelo y el impulso de las més significadas filosofias en
boga, desde la de Descartes hasta la de Husserls y Heidegger o Jaspers.
Procedente, claro estd, de tacén luterano o calvinista, y, si queréis, ma-
niqueo o pelagiano.

Contribuye, también, a concebir y formular la apreciacién exirafia
del caso, la falta absoluta de conexidén, en que se vive, con el gran neo-
platénico de las postrimerias romanas. Fuera de pocos y clareados circu-
los de investigadores especiales, se le ignora por completo. La inmensa
mole de sus obras reprime el afin curioso de los ilustrados y la talla
gigantesca de su personalidad ungida sobrecoge la confianza deprecato-
ria de los devotos. Tan raro es el culto que le hojea y analiza, como el
piadoso que le invoca. Alzandose en vuelo perdido sobre la mediocridad
dominante es el eterno solitario, el desconocido integral. Aunque se
citen con frecuencia de adagio lugarefio sus Confesiones y su Ciudad de
Dios no se sabe de ellas sino el rétulo.

Si pensador es el que discurre de manera profunda sobre algo, no
cabe en justicia negar ese titulo al poligrafo de Hipona. Proyecté su
atencién de perimetro abierto sobre los més diferentes e intrincados pro-
blemas del espiritu y acerté a desenvolverlos y disecarlos a guisa de
buzo, que se unde en lo méis recéndito de la realidad, o de céndor que
voga por encima de lo méis escarpado y subido de ella. La tercera dimen-
si6n le era inherente y mensurable en direcciones contrarias porque, en
su orografia mental, no entran sino simas o cumbres. A un chispazo
de su intuicién luminosa transforma lo mévil o relativo en inmutable o
absoluto, lo concreto o individual en colectivo o histérico y lo consciente
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o personal en divino y al simple despligue de su maégico y agudo poder
de coencentracién o sintesis se armonizan y plasman en unidad palpitante
lo experimentado y religioso, lo racional y creido.

Cristalizé la incoercible efervescencia reflexiva y sentimental, de
que a partir de la iniciacién juvenil di6 muestras, en una concepcién
del mundo y de la vida, que es simple proyeccién externa del amplio y
espléndido paisaje interno de su autor. A diferencia de otros pensadores,
Agustin no se di6 con materiales especulativos abundantes y selectos,
directores o maestros consumados y ambiente favorable a la formacién
de su pensamiento. Vivia en época de postracién ideolégica, predominio
de sofistas y retéricos y descentramiento de las bases de la cultura. Si de
la gnosis maniquea, la posicién sensualista y estoica y el balancin pseudo-
critico de la Academia pasé al remanso esclarecedor y esclarecido de la
interpretaci6én platénico-cristiana de las cosas y la Historia, fué debido
a su solo esfuerzo critico y constructor. Planteé y replante6 problemas,
asimilé y excogité resoluciones y reprodujo y descubrié dificultades y
formas conceptivas. Se plasmé a si mismo en el campo de la especula-
cién y en proceso ascendente, que, dia por dia, le torné mas agudo y
tajante, abarcador y creativo.

Sus teorias, asimiladas o forjadas, muestran un cufio o sello personal
inconfundible hasta en la expresién que, elaborada con el vocabulario de
Cicer6én, Quintiliano o Salustio, suena de manera muy distinta y produce
impresién muy diferente. Aunque lo personal en él no es lo transelnte
o adjetivo, incrustado como ganga en lo universal, sino esto hipostati-
zado en la intimidad y el aliento de lo propio. Nadie ha acertado a poner
tan de relieve lo objetivo en el anilisis de lo subjetivo, ni a unir en
tensién tan perfecta lo tdltimo con lo real légico-matemaético y ético-re-
ligioso. Es un de los motivos, acaso el mas importante, por los que,
al decir de Labriolle, es Agustin “el contemporaneo de las generaciones”.

La unidad del pensamiento de Agustin salta a los ojos, cuando se si-
gue paso a paso, con precigsion de fechas, el desarrollo y la expresién
del mismo. Se fija en lineas claras desde los primeros Dilogos filosé-
ficos y sigue amplidndose y definiéndose al aparecer sucesivo de las obras
posteriores, como ser organico que, permaneciendo igual en el fondo,
muda de pujanza y formas. Podréis daros cuenta de la trabazén, que
en todo su proceso guarda, observando lo que de él queda, si, de algunas
teorias como las de la participacién o la iluminacién, se le desposee. Me-
jor atin, viendo con qué rigor légico se despliega a base de la tesis pla-
toniana de que Dios es “et causa subsistendi et ratio intelligendi et
ordo vivendi” o principium nostrum, lumen nostrum, bonum nostrum
(De Civ. Dei, VIII, 10) determinadora de los dominios metafisicos del
ser, del conocer y del operar. Gottlieb Soehnen lo ha calificado, estu-
diando la doctrina agustiniana de la memoria, de sistematizacién de
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formas abiertas o nociones y principios rebosantes de contenido espiritual:
vy perfiles borrosos. Toda realizacién del pensamiento, la voluntad o el
amor lleva implicito un FEzxcelsior. Las formas cerradas representan la
anulacién o la mengua del inquietum est cor nostrum, resorte obligado
de las mas nobles actividades del hombre.

Obrero de primera hora en la refundicién de lo clasico en lo cristiano,
Agustin formulé la pauta de ella asignando “a la filosofia verdadera o
genuina el cometido de ensefiar que todos los seres tiemen un principio
sin principio, inteligencia soberana, de la que nuestra salvacién procede”.
(De Ord. 11, 5). Fué enunciar en sustancia la verdad, racionalizada por
el Aquinense, de que “la esencia y la existencia son realmente distintas
en todo ser, menos en €l que es en Si y por Si’. Axioma universal y ne-
cesario, a poco que se le examine y penetre, no sélo justifica el especular
cristiano y lo contrasta o sopesa en las formas distintas que puede adoptar
sino que se impone, como base del especular a secas, si ha de ser visién
totalitaria y una de las cosas, que no deje fuera de enfoque el amplio dis-
trito de los fines.

Vigible es en los tltimos términos del principio expresado la preocu-
pacidn teol6gica. Sefiorea por entero, dicen algunos, la sintesis agustinia-
na, acerbo ordenado de inferencias o interpretaciones dogméticas, antes
y mas que expresion jerarquizada de evidencias racionales.

Enjuiciada con mas exactitud, podria denominarse especulacién ra-
cional desenvuelta en el seno del a Teologia. Como lo es la del Aquinense
con punto de arranque distinto. El Doctor de Hipona conocia a fondo
la diferenciacién rotunda, a la vez que la solidaridad intima de los 6r-
denes o dominios de la naturaleza y de la gracia. Siendo, por ello, el
dilucidador maés significado de la gracia es uno de los mejores tradistas
de la libertad (Schopenhauer) y viviendo transido de fe mantuvo con
decisién ardorosa los fueros de la razéon (Epist. CXX).

Fe y razon se dieron la mano en él para realizar juntas e inconfun-
didas la obra del conocimiento. El objeto final de éste es Dios, investi-
gado al través de las cosas y, especialmente, del hombre, anillo ontol-
gico entre las cosas y Dios. Pero del hombre conecreto y actual, naturaleza
cargada con el superavit intelectivo y moral de la Redencién, porque, en
la experiencia, no es dable conocer otro hombre. Del anilisis de su inti-
midad, presencia de los juicios absolutos e insuficiencia mental y voli-
tiva para la realizaci6én acabada de los fines propios, surgen, formuladas
por induccién o el manejo del principio de razén suficiente, verdades
de necesidad objetiva o imposicién inteligible. Acaso no hubiesen sido
aforadas sin contacto de espiritu con el Cristianismo; pero ello no obsta
para que sean verdades de evidencia racional, inducibles de la experien-
cia y no simples deducciones de las verdades cristianas. Por recibir del
Cristianismo motivos e impulsos o moverse intelectualmente en el inte-
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rior del Cristianismo no se deja de ser razonador. Supone extender la
iniciativa racional a problemas que se dan ahi y de los que no es razo-
nakle, por lo mismo, desentenderse, como si no fuesen perceptibles.
“Metafisica de la experiencia interna” llamé Windelband a ese esbo-
zado discurrir de intimidad. Sondeando y describiendo los fenémenos v
la dinimica funcional del acaecer psiquico, la labor de Agustin fué ecx-
cepcional, sin duda. Es el primero y uno del os més privilegiados maes-
tros de la introspeccién. Hundido en la transparencia recéndita de si
mismo, no sélo registra, diseca y clasifica los hechos e impulsos méas
insignificantes de conciencia, sino que los compara y relaciona entre si
y de frente a la totaiidad psiquica con penetracién y finura ejemplares.
Conocidas son las objetividad y sutileza de los razonamientos con
que, inspeccionando “los palacios suntuosos de la memoria”, la erige en
santuario o reservorio de lo inconsciente y en asiento de la conciencia
Beicolégica, la identificacién personal y la percepcién del tiempo. Pues

no menos singulares e instructivas son las consideraciones que le sugie-
ren la mecénica sensorial, la conexién del sistema nervioso central con

las funciones psiquicas y de la representacién con la actividad volun-
taria, el oscuro nacer y desenvolverse de la inteligencia y la volicién
infantiles y las influencias de los ritmos en la vida del espiritu. Todas
sus obras, especialmente las Confesiones y la De Trinitate, son venero
inagotable de intuiciones sorprendentes, observaciones agudas y analisis
minuciosos y precises.

Sélo que ese ahincado y casi angustioso explorar del alma no reco-
nocia por fin inmediato fraguar una técnica de ella, ni, como apunta
Windelband, inquirir, desde lo explorado, salida franca a lo exterior.
Hito més transcendental y atrayente lo acuciaba y mantenia en tensién
irrefrenable. “No salgas fuera de ti... en lo interior del hombre mora
la verdad”, rezaba el Motio promovedor del impetu. Y la verdad, ser o
participacién de ser, se exhibe en las cosas por gradaciones que, partien-
do de lo inerte y dindmico, sube a lo instintivo y pensante y termina
en el Ser o el Pensamiento mismo. Conquistarla equivale “a sobrepec-
nerse en vuelo cognoscitivo a lo corporal y sondear el alma y remontarse
por encima del alma y penetrar la vida de Dios” (In Joh. XX, II).

Se trata a ojos vistas de poner a luz, en un intrinsicismo psicolégico
v moral, el intrinsicismo metafisico, que aquél lleva siempre implicado o
de erigir, si queréis, sobre la experiencia psicolégica y al través de una
metafisica, una teodicea, término natural y obligado de la especulacion
filos6fica. Las consideraciones mas profundas y los més sutiles anélisis
psicolégicos de Agustin se encuentran en su libro De Trinitate. El re-
sultado final de unas y otros es la hipostatacién de las verdades necesa-
rias e inmutables, que, profundizdndose a si mismo, descubre el yo triun-
fador de toda duda por la autoafirmacién consciente, en el Ser necesario
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y eterno, que Unicamente las explica. La concepcién, en resumen, mas
rica, luminosa y acabada de Dios. En los abismos del alma, resonancia
de los nimeros y la armonia de las cosas o punto de convergencia de lo
ideal con lo real, de las formas mentales con los contenidos, es donde el
esclarecido disector de la vida animica ve reflejada en claridad mas
auténtica y perceptible, la imagen grandiosa de la Unidad, comprensiva
del Conocimiento, el Amor y la Vida subsistentes, que, aun sobre el
mundo natural, ensombrecido por la culpa, vierte a raudales la luz, la
armonia y el amor.

La profundizacién agustiniana del hombre inicia la consideracién
de preferencia, que, desde Descartes, se da al sujeto pensante sobre el
objeto en el moderno espiritualismo. Si el contacto del filésofo de la
Turena francesa con Agustin fué ocasional o reflejo no es faecil deter-
minarlo. A falta de la documentacién histérica oportuna, y bueno era
Descartes, segin Leibniz, para legarnosla, el simple contraste de los tex-
tos especificos de ambos pensadores resuelve teéricamente el problema.
Hay en aquéllos paralelismo conceptual y léxico sobrado tangible para
ser easual.

Se concibe que los dos Cogitos converjan en actitudes fundamentales.
Porque ambos se inician con la duda metédica, planteada en el agusti-
niano de manera méas racional y legitima; en ambos se la sobrepuja con
un juicio existencial innegable y en ambos se infiere de su evidencia irre-
sistible no sélo la existencia de la certidumbre y la verdad, sino la del
alma inmaterial y la de Dios. Las divergencias se originan con la inter-
pretacién, que a cada uno de los Cogitos se da.

Descartes erige el suyo en “prineipio primero de la filosofia”, que
busca. Pensar equivale a ser porque sélo teniendo conciencia de que
pensamos, tenemos conciencia de que existimos. El hombre es en esen-
cia pensamiento y esta representacion o contenido de ideas y nada mais.
Entre lo real y lo concebido hay correspondencia absoluta, de suerte
que las cualidades o determinaciones de una idea clara y distinta denotan
las de la realidad existente o exterior. Nuestro conocer es, asi, un con-
catenar interminable e inflexible de teoremas geométricos o de intui-
ciones e ideas claras. El pensamiento sefiorea la realidad y hasta la
modela. Pronto dejara de ser refraccién consciente para convertirse con
Kant en forja objetivante de la misma. Estamos en plena iniciacién del
idealismo y la inmanencia con su arrebatado aspirar a ia posesién for-
zada de Dios y del mundo. El ensimismamiento cartesiano prepara las au-
daces expansiones de los egotismos creadores, que dominan y trascienden
todo porque todo lo plasman, Cifra y culminacién de ellos es la estra-
falaria e imponente concepcién swarziana de lo No dado, con la deifi-
cacién idiota del hombre por corona.

Para Agustin, no es el Cogito el finico camino que a la certidumbre
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y a la verdad conduce. Con la verdad primordial de nuestro ser, la
intuicién nos suministra otras de ella independientes y tan innegables y
fecundas como ella. Son las “nociones y leyes de los niimeros’ y las nor-
~mas directivas del entender y del obrar o los principios necesarios e
inmutables de la Matemaética, la Ontologia, la Lbgica, la Moral y la
Estética. Inherentes a nuestro pensamiento, porque en el fondo de éI
las descubrimos, lo dominan y regulan eomo lo necesario e inmutable do-
mina y regula lo contingente y cambiadizo. Por ellas entramos en con-
tacto con el mundo inteligible y nos erigimos en jueces de las realiza-
ciones del sensorial o corpdreo.

“Los cognoscibles engendran el conocimiento; pero no son engendra-
dos por éI” (De Trinitate, X1V, 10-18). La asercién parece formulada
para cortar en seco la raiz de la interioridad cartesiana del intelecto puro.
Amén de energia noética, inteligencia y amor o alma y vida conjugables
con otras, el hombre es cuerpo entre otros cuerpos. Realidad sustan-
cial y compleja, que se da en comunién perenne con lo restante porque
ia realidad conjunta es nimero, armonia y orden. El pensamiento solo
no lo define; aunque le encumbre en la escala del ser, ni se limita en
sus funciones a poseerse y refractarse, a lo Narciso, frente a las aguas
de la realidad. Toda conciencia es ventanal abirto a los dominios de la
Ontologia y de la Historia, a lo universal del ser y de la Gracia.

El morar en si mismo supone, por ello, un ascender o remontarse
por encima de si. Poco o nada significa rehuir la instabilidad o incon-
gistencia de las cosas, si se ha de detenerse o hundirse en la propia
inconsistencia. Por morar mas consistente y encumbrado suspira el yo,
superador de las cosas. Sujeto de verdades que no cambian, alude impe-
rioso a la Verdad inmutable o eterna, pues “nada es, ni puede ser ver-
dadero sino por la Verdad”. No es, en consecuencia, el morar en si sino
“un fincar firme del pie para subir hasta Dios”. Un intimo elevarse
y trascenderse y, mejor todavia, un integro arrebatarse (Atfollatur) en
Dios para vivir siendo una cosa con El.

La autoafirmacién cartesiana de la interioridad representa el em-
pinamiento ambicioso de la nada consciente por reemplazar al todo del
Ser. Inicidndose con la semiequiparacién del pensamiento a Dios, termina
por convertirlo en Dios o por anular a Dios en aras del pensamiento
omnipotente. Observad que no hay puesto alguno de reserva para Dios
en los planos de la ontologia contemporanea.

En la inmanencia agustiniana Dios se da en el alma, como el sol en
las cosas que anima, esclarece y cladea. La unica ctitud posible del
Non Est del alma es la de colgarse por entero del Est soberano, que la
vivifica y sostiene. Y colgarse, de ese modo, en adoracién rendida o en
reconocimiento absoluto de que por y para el st soberano subsiste, en-
tiende y ama. Toda arrogancia intelectual resulta inconciliable con ese
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inteligente y amoroso vivir prendido. Humillarse reverente ante la ver-
dad significa ascender en la posibilidad de esclarecerla y penetrarla. Co-
nocer es un abrirse total del alma por la humildad y el amor al Sol de
verdad, que dentro de cada uno esplende. Y ciencia y accién se resuel-
ven o fusionan y completan en la caridad, que es volicién y luz. Mis y
mejor que escueto inquirir y catalogar de esencias, naturalezas y con-
ceptos, Filosofia es biisqueda amorosa de Dios.

{ Voluntarismo extremo? O intelectualismo penetrado de esencias
emotivas. Son de escasa eficiencia los rétulos, cuande se trata de pre-
cisar las actitudes mentales o las ensefianzas. Desconoce a Agustin quien
le tilda de confiar la explicacion de las cosas y los valores a las tenden-
cias irracionables de la voluntad. Encarna la superacién del sabio anti-
guo en pasién y encumbramiento cognoscentes. Su vida intelectual fué
sondeos incansables y minucioso de la verdad y ascenso incontenido hacia
las cimas, siempre proximas y siempre luefies de ella. Sélo que poseia
nocién harto vitalizada de la verdad y experiencia sobrada y profunda de
la unidad psiquica del hombre para conferir a la nuda dialéctica sefioria
absoluto sobre la gnosis. Nemo nisi per amicitiam cognoscitur, dijo sen-
tenciosamente. La aguda observacién psicolégica es, también, guién noé-
tico. Cierto que la inteligencia percibe y juzga las cosas; pero provocada,
sostenida e intensificada por el amor que engendra. Sin amor no hay
conocimiento posible y fecundo porque no ray unidad y conquista de los
cognoscibles. Grandes inventos e inspiraciones, inventos maravillosos
asimismo, forman la esencia viva de la Ciencia, la Metafisica y el Arte.
Son conquistas fulgurantes de la verdad, realizadas Totis animi viribus al
decir vigoroso de Agustin.

El cosmos agustiniano es el griego dinamizado. Tiempo y libertad
se abren a luz por la unién de la legalidad ordenadora del Logos con la
iluminacién y la vida palpitante del Verbo. Las cosas no son piezas arti-
culadas de un mecanismo admirable sino flechas de inmenso carcaj di-
rigidas a un centro. Y entre ellas y sobre ellas, inteligencia e impulso
libre al fin, €l hombre; que ha pasado de contemplador a actor. Esti en
desarrollo pujante un drama, que tiene por fondo la Metafisica y por
escenario la Historia. Tanto o méis que la preocupacién del ser le importa
al hombre la del deber ser, que es la del mas ser o mejor ser.. Se trata
de unirse o no con las cosas y por medio de las cosas al centro inteligible
y atrayente de si mismo y de las cosas. De que Dios, clave y fin de todo,
Sit omnia in omnibus. Verdad es dicha; visién, posesién y ciencia, sabi-
duria o inteleccién-caridad. En el mandamiento de amor estd virtual-
mente contenida la explicacién de la realidad cbésmica.

Y en él la génesis o forja de la unidad vital de Agustin, coronacién
de su unidad psiguico-noética. Ningiin otro pensador ha llevado a com-
penetracién tan acabada en si mismo el pensamiento y la accién, las
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audacias de la mente y las expansiones fogosas y purificadas del sen-
timiento y la voluntad. Grande como explorador del mundo de la natura-
leza y del espiritu, lo fué tanto o mas como caricter. Sécrates le habria
reconocido por modelo del sabio ideal: especulacién encarnada y Catar-
sts enardecida.

Agustin se sinti6é estremecido psiquica y mentalmente por la disonan-
cia radical y abismaética del E'st-non est del mundo y las conciencias. Pero
contradicciones y sombras no existen mas que en el A&mbito terrero y mi-
nisculo de la razén humana; arriba esplenden gloriosas la Sabiduria,
Santidad y Belleza de Dios. El est encarnado une a la majestad abruma-
dora, la misericordia acogente y el non est del hombre redimible es im-
potencia puesta de rodillas. La inmersién acongojada en el embrollo tor-
turante de las cosas y de si mismo le sirvié a Agustin de pedestal para
ascender ardoroso hasta la ‘“Unidad armonizadora de todas las oposi-
ciones” y de acicate para hundirse mas y mas confiado en el seno de su
misericordia. Por ‘“el despreeio de si mismo, fundamento del amor de
Dios”, llegd a la realizacion de su férmula vital: Totum exigit te, qui
fecit te. Fué “tormenta de amor”, como él dice de San Pablo, desenca-
denada en la regidén de las razones eternas. Y, como San Pablo, el apéstol
que race vibrar todacia la voz de la fe en el docto recinto de los Arebpagos.



