LAS DOS CONCEPCIONES

Fundamentales de la Filosofia
Racionalismo-Idealista e
Intelectualismo ~ Realista

esquematicamente toda Filosofia: el idealismo-racionalista de

Platén y el realismo-intelectualista de Aristoteles, depurado a
la luz de sus propios prineipios y plenamente desarrollado por Santo
Toma4s.

Lia primera concepeién se encarna en una teoria del conocimiento
desvinculado de la realidad empirica, que va de adentro a afuera, de
las ideas innatas — o adquiridas independientemente de la experiencia
de los sentidos —, a la realidad, y que implica, por ende, un dominio
del conocimiento sobre su objeto y una supremacia de la inmanencia
sobre la trascendencia.

D OS son las concepciones fundamentales a que se puede reducir

Semejante teoria psicolégica del origen de nuestras ideas por un
camino puramente espiritual, lleva consigo inmediatamente al dualis-
mo antropolégico platonico-cartesiano, a la escisién de cuerpo y alméa
concebidos como dos substancias completas aceidentalmente unidas, con
una exaltacién y valoracién casi exclusivas del alma sobre el cuerpo:
el hombre es ante todo el alma — el “‘yo pienso’’ de Descartes —, mien-
tras el cuerpo més que una parte substancial suya es una carga y una
cérecel del alma, que entorpece la actividad de su espiritu, vale decir,
de su auténtico yo.

El mundo fisico pasa también a segundo plano, puesto que el
centro de la realidad reside en el propio mundo interior, en nuestro yo
e ideas, en las cuales — sin pasar por los sentidos —, nos es directa
e inmediatamente entregado el ser de las cosas exteriores, materiales
y espirituales. No hay contacto directo del alma y el mundo, puesto



que el conocimiento sensible estd disminuido y no éapta en modo al-
guno la realidad inmaterial o esencial de las cosas, las euales — asi co-
mo también los objetos espirituales —, llegan a nuestra inteligencia por
otro camino més espiritual: ya por las ideas que adguirimos en una
preexistencia del alma separada del cuerpo y que traemps, por eso, in-
natas al unirnos con el cuerpo (Platon); ya por una especial ilumi-
nacién con que las ideas divinas nos comunican las verdades eternas
e inmutables (San Agustin); ya porque Dios ha puesto las ideas for-
mal o, al menos virtualmente en nuestra alma (Descartes); ya por la
vision intuitiva de las mismas en la Divina Esenecia (Ontologismo de
Malebranche y Gioberti); ya porque Dios mismo produce tales ideas,
entiende en nosotros con ocasién de la presencia de log objetos reales,
que sin embargo en modo alguno percibimos o aleanzamos en si mismos
(ocasionalismo de Herauld y Malebranche) ; ya porque nuestra inte-
ligencia estd realmente identificada con el objeto de su conocimiento
(Spinoza) ; ya porque los conceptos son creaciones objetivadoras de los
datos empiricos, formas a priori de la inmanencia trascendental del
espiritu (Kant e idealismo trascendental). Sometida a las exigencias
de las ideas (racionalismo platénico-cartesiano), la realidad objetiva
no estd garantida por su evidencia y contacto inmediato del conoei- .
miento con ella, sino indireciamente por un recurso a una realidad es-
piritual superior, que gobierna (las ideas platénicas, las ideas divinas),
¥ directamente las comunica al alma en una representacién espiritual.
Mas tarde, por un proceso légico inexorable, cortado el vinculo de de-
pendencia con esta realidad superior trascendente — a la cual s6lo se
puede llegar partiendo de una realidad intuitivamente dada en la ex-
periencia sensible —, el mundo exterior de la naturaleza, y luego tam-
bién el divino — al eual Ginicamente se puede llegar por un raciocinio
de efecto a eausa, partiendo de la realidad del ser ereado —, acaba
enteramente gobernada y totalmente creada, ecomo .proyeccién obje-
tiva fenoménica deuntro de la propia inmanencia del aeto cognoseitivo.
‘Conforme al espiritualismo exagerado del sistema, hay en sus primeros
pasos un contaeto inmediato entre el almia y Dios (o ext el mundo es-
piritual, en general); Dios (o las Ideas ejemplares), es el que comu-
" niea al alma sus ideas (Platén, San Agustin, Descartes, Malenbran-
ehe...); contacto del alma y de Dios, que poco a poeo llega a ser
y se transforma més tarde en una identificacién total, sea en el mun-
do real (panteismo de Spinoza), sea en la inmaneneia del espiritu
(panteismo del idealismo trascendental de Fichte, Schelling, Hegel).

Absorbida asi la realidad trascendente del mundo y de Dios en
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la inmanencia subjetiva, no mejor suerte corre la propia realidad
del cognoscente, del yo. Por un proceso logico, andlogo a los ante-
riores, ella va pasando de una exaltacién desorbitada del propio ser
real — confiada casi exclusivamente al alma —, a una realidad cada
vez mas reducida y minimizada (el yo fenoménico de Kant), hasta aca-
bar enteramente devorada en su ser individual por las fauces de la
trascendentalidad de la tnica realidad inmanente impersonal y divi.
na (el espiritu absoluto de Hegel, de Croce y de Gentile).

Mas 1a raiz de todo este tipo de filosofia en declive fatal hacia el
idealismo trascendental y panteista desde sus primeros pasos, y pese
a veces a las intenciones de sus propios autores, estd en la posicién
inicial gnoseol6gica racionalista, que desvincula el conocimiento inte-
lectivo de la intuicién sensible, con lo cual la priva del contrato fe-
cundo con la tinica realidad inmediatamente dada y, consiguientemen-
te, con toda otra realidad relacionada con ésta, a la vez que deforma
el hecho mismo del conocimiento, al buscar la via de acceso a la reali-
dad por un caminpe puramente espiritual, inaccesible al hombre, que
no tiene otro que el de sus sentidos para llegar a ella. En oposicién al
conocimiento conceptual que — tal cual nos es dado en nuestra con-
ciencia —, en la inmanencia de su acto alcanza la trascendencia del
ser real como distintivo del propio ser cognoscente, como objectum, gra-
cias a la intuicién de los sentidos, penetrando en cuyos datos la inte-
ligencia alcanza inmediatamente su propio objeto, el racionalismo — pla-
ténico-cartesiano parte de un conocimiento desvinculado de la realidad
sensible, y con ello, de toda realidad, puesto que aquélla es la Gnica
que nos es intuitivamente dada y por ella alecanzamos los demés gra-
dos superiores del ser —, de un conocimiento puramente espiritual e
inmanente, que parte de dentro a fuera. Y cuando el conocimiento no
se estructura vitalmente en la realidad misma del objectum inmedia-
tamente alcanzado, que desde su trascendencia lo determina y alimen-
ta, nuestros conceptos, perdida la identidad intencional con el ser, se
reducen a meras copias o imagenes de la realidad — del mundo, de
Dios y de nuestro propio yo—, pero vacias de ellas, que ya no po-
demos saber més si se conforman o no con el ser extramental, cuya
existencia misma es ya desde entonces una incdgnita irresoluble, ni si
son mas bien proyecciones del espiritu, creadoras de los propios ob-
jetos que contemplan.

Frente y en oposicién a esta primera concepeién racionalista-idea-
lista de la filosofia, se yergue la realista-intelectualista de Aristételes y
Santo Tomis. -



También en ésta, todo el ulterior desarrollo del sistema arranca y
finca sus raices en la posicién gnoseolégica inicial, implicada y tratada
mas bien metafisica que criticamente. A diferencia de la anterior, esta
filosofia comienza de fuera a dentro, de la trascendencia a la inma-
nencia, del ser al conocer. En lo cual no hace sino acatar la ley fun-
damental de nuestro espiritu, de la vida de nuestra inteligencia y vo-
luntad. Un anélisis riguroso del conocimjento — esa misteriosa reali-
dad del conocimiento tan dificil de captar sin deformar —, lo devela
como captaciéon e identidad intencional con el objeto como un acto en
cuya rebosante inmanencia existe identificada inmaterialmente la rea-
lidad del ser esencialmente trascendente, vale decir, eomo distinta e
irreductible a la del propio acto subjetivo. Lia prioridad y hegemonia
es aqui del objeto sobre el sujeto. Desde su trascendencia, con su luz
.propia, con su inteligibilidad irresistiblemente evidente, el ser penetra
iluminando y gobernando y estructurando en todos sus pasos la acti-
vidad de la inteligencia. Desde entonces, el acto de la inteligencia no
se explica ni sentido conserva sin el objeto distinto de ella, inmedia-
ta y trascendentemente alcanzado en su propio ser inmanente.
1 Cémo ? Gracias a la intuicién de nuestros sentidos. En los datos con-
cretos de la realidad material, 1nmediata e intuitivamente aprehendidos
por nuestros sentidos, la inteligencia alcanza también inmediata pero
abstractivamente su objeto propio: el ser o esencia de las cosas mate-
riales. Dejando las motas materiales — que individualizan al ser e im-
piden su inteligibilidad en acto —, la inteligencia penetra hasta el co-
razén mismo del ser dado en la experiencia sensible, hasta donde no
llega la accién de los sentidos que lo captan: hasta la esencia inteligi-
ble del ser material. El concepto empobrece asi la rica realidad sensi-
ble, al despojarla de sus notas individuantes, pero tal empobrecimiento
es la condieién para llegar a posesionarse de la esencia inteligible del
ser, oculta e inteligiblemente opaca y obscurecida por ellas, a identifi-
carse intencional e inmediatamente con este aspeeto hondo y entra-
fiable de la realidad material: su ser y esencia.

Una vez en posesién del ser trascendente de la realidad material,
abstractamente aprehendida en un concepto universal — la quidditas
rei matertalis, la esencia del ser material, que es el objeto primo et
per se (formal propio, como se expresa en lenguaje tomista), alcan-
zado por la inteligencia —, hincado su acto desde el eomienzo de su
existencia en la trascendencia misma del objeto, asi sea en el grado
infimo del ser, el material, 1a inteligencia por un proceso de induccién
de efecto a causa, y de deducciéon desde la esencia a sus propiedades



esenciales, estructurados ambos en las entrafias mismas de la realidad
trascendente, logrard subir sucesivamente y apoderarse de todos los
grados de la realidad : el mundo material, el propio ser humano y Dios;
bien que siempre en los pobres conceptos, inicialmente tomados de las
cosas materiales, y adaptados por un proceso de analogia — para signi-
ficar realidades que lo sobrepasan infinitamente. No es ya la ‘“idea
clarg y distinta’ pero desarticulada de la realidad, del racionalismo;
es el concepto que. sblo alcanza al aspecto abstracto esencial de las
cosas materiales pero de una manera firme y segura, en un contacto
y comunicacién inmediata intencional con su objeto. Y una vez ilu-
minada por la inteligibilidad del sér material — el grado més pobre y
humilde de la realidad —, y siguiendo las conexiones necesarias im-
plicadas en la esencia y existencia de ese ser material, la inteligencia
asciende a la existencia de los seres espirituales, hasta la de Dios —
como existencia en si y necesaria que dé razéon de la existencia con-
tingente del ser, creado —, y aprehende de algin modo su misma Esen-
cia, bien que no por un contacto directo e inmediato, por conceptos
propios adecuados y tomados de su objeto, sino siempre y sélo analé-
gicamente, en la luz mortecina y nocturna de la inteligibilidad de los
infimos seres materiales, euyos conceptos, convenientemente purifica-
dos de sus notas imperfectas y conservados en lo que de perfececibén
tienen, son levantadas y confortadas para significar —de un modo
imperfecto y por analogia —, una realidad espiritual y divina que in-
finitamente los rebasa. Desde la penumbra de la inteligibilidad de los
seres materialeg, la inteligencia humana es conducida paso a paso y si-
guiendo las conexiones del ser, al conocimiento, imperfecto y despro-
porcionado a la nobleza del objeto, aunque firme y seguro, de la rea-
lidad puramente inteligible del mundo espiritual — incluso de la pro-
pia alma —, para alcanzar la cima del Acto e Inteligibilidad pura de
Dios, Razén suprema en Quien ontolégicamente y gnoseolégicamente
se sostiene y justifica toda la realidad y se esclarece toda su inteli-
gibilidad, como en su Causa Eficiente primera y Final Gltima.
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