AMICITIA

Grandeza de la

“Si“ti conecieras el doa de Dios?”
(Evangelio, San Juan, 4 - 10).

Gracia; Naturaleza; Cla-

sificacion; Herejias; San Agustin

Grandeza de la Gracia Habitual.—
Gracia santificante es realidad
realidad
concebir; lo més
grande de todo lo creado y creable; por-
gue nuestra mente finitan o puede medir
la infinitud de Dios, tampoco puede me-
dir la casi infinitud de la Gracia santi-
ficante. Dios colmé al hombre, ’en el es-
tado de justicia

una
creada por Dios; la suprema
creada que podamos

original, de los dones
preternaturales, pero ni de lejos puzden
compararse con ese otro don unico, so0-
brenatural, que es la Gracia .En efecto,
mediante ésta, asciende al orden sobrena-
tural; penetra en la intimidad de las tres
Personas Divinas: participa en la misma
vida de Dios; se hace de cierta manera
realmente divino. Adan perdié la Gracia
para si y para todo el género humano del
cual era representante juridico, Dios le
perdoné y le prometié la Redencién. Los
dos atributos de la justicia y de la mise-
ricordia se concilian en la Unién Hipos-
tatica del Verbo con la naturaleza huma-
na. La razén de ser de la Encarnacién es
fa Gracia y por-lo tanto de todo lo que
procede de la Encarnacién en la Iglesia.
Todo a su vez tiene como fin la glorja ex-
trinseca de Dios y en todo Dios satisface
sus ansias de amor en el darse exhausti-
vo de la Pasion de Cristo y de la Eucaris-
tia. La Gracia es, por consiguiente, centro
de la Teologia Catélica.

Naturaleza.—

Es un don gratuito y doblemente gra-
tuito. Un don natural es gratuito en cuanto
que las criaturas son seres contingentes
y creados de la nada; el don sobrenatu-

‘operaciones cognoscitiva y

dad es un habito operativo:

ral agrega la gratuidad de no ser debido a
la naturaleza. La Gracia estd fuera de las
exigencias esenciales de la naturaleza, pe-
ro ésta es apta para recibirla: tiene po-
tencia obedencial.

El significado esencial de Gracia es el
que responde a la denominacion de Gra-
cia habitual o santificante; una realidad
creada por Dios, infundida al 'alma, nor
la cual el hombre se hace deiforme o sea
participante de la naturaleza divina. Na-
turaleza es el prin'cipio de las operacio-
nes propias de un ser; participar en la
naturaleza divina es participar en las
apetitiva de
Dios; conocer v amar a Dios como se co-
noce y se ama Dios en las comunicaciones
inefables de las tres Personas divinas.

La Gracia es una entidad real que in-
forma al alma; es como una sobrenatura-
leza porque la capacita para realizar ope-
raciones sobrenaturales; no lo es en un
sustancias

sentido estricto, porque dos

creadas no pueden comunicarse su ser.

La sustancia subsiste en si; el acciden-
te subsiste en otro, La Gracia es un ac-
cidente inherente a] alma a la cual infor-
ma de sobrenaturalidad y a la cual per-
fecciona; es un accidente del género de
la cualidad; es un hébito entitativo: dis-
posicién inherente a la sustancia; la Cari-
disposicion
inherente a la facultad. La Gracia produ-
ce la remisién del pecado mortal porqu:
Gracia y pecado repugnan: el hombre no
puede estar y no estar al mismo tiempo
ordenado hacia Dios. Por la Gracia, Dics
se halla presente en el alma de una ma
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nera especial. Hace formalmente merito-
rios de fin sobrenatural los actos del hom-
bre. Todo acto bueno es meritorio de un
fin adecuado al principio de donde p o-
cede.

Gracia Actual.—

Gracia actual es el socorro transitorio
que Dios confiere al alma para realizar ac-
tos saludables: iluminacién para.la inte-
ligencia e inspiracién para la voluntad.

Clasificacion:

Es necesario tener en cuenta que las si-
guientes divisiones de la Gracia implican
distinciones meramente extrinsecas v no
modifican el concepto esencial de Grac.z.
Gracia suficiente es la que capacita para
el acto sobrenatural: Gracia eficaz es la
que de hecho alcanza su efecto. Gracia
elevans, la que eleva al orden sobrenaiu-
ral; Gracia sanans, renueva al ‘“hombre
viejo” y cura las heridag dei pecado orvi-
ginal y de los pecados personales. Gracia
operante, hace al hombre
Dios; Gracia cooperante, es el principio re-

moto de todo acto sobrenatura’.

Los Sacramentos confieren ex opere
operato la Gracia santificante, yva sca la
Gracia primera como los Sacramecntos de
muertos (Bautismo y Penitencia), ¢ la
Gracia segunda, aume’nto de Gracia, como
los Sacramentos de vivos (los demas).
Ex opere operato, significa por virtud
del Sacramento mismo, indeperdiente de
los méritos del ministerio que lo adminis-
tre o del sujeto que lo reciba, La eficacia
de los Sacramentos es ex opeie operato
porque los Sacramentos son accicnes mo-
rales de Cristo. Dios es la causa cficiente
principal, Cristo causa meritoria, Cristo 'y
los Sacramentos, a titulos diversos, cau-
sag eficientes instrumentales de la Gracia
santificante. Ademads, los
otorgan.el derecho a gracias actuales es-

peciales a cada Sacramento en el mo-

Sacramentos

agradable a

mento de la vida en que se las precise.
Los Sacramentos son pués los canales or-
dinarios de la Gracia.

Herejias.—

“Dios escribe derecho en renglones tor-
cidos”. Las herejias han servido a la Igle-
sia para sutilizar, aclarar y afirmar sus
doctrinas.

Pelagio, siglo 1V.—

Nego e] estado de justicia original y
las consecuencias del pecado original. El
hombre es perfectamente libre vy no nece-
sita de la Gracia interna para salvarse.
Admite _solo gracias externas. Los docu-

mentos pontificios lo condenan.

Lutero y Calvine, siglos XV y XVIL—

Consideran que el estado de justicia ori-
ginal era natura]l al hombre. De ese op-
timismo exagerado caen en un exceso de
pesimismo en la consideracién del estado
de caida: naturaleza radicalmente vicia-
da en-sus facultades (lo cual no es cier-
to), incapaz en absoluto de todo acto bue-
no, ni siquiera natural. Niegan la libertad
y niegan la Gracia interna porque el hom-
bre en estado de naturaleza caida no pue-
de ni aun con la Gracia ordenarse a Dios
y realizar actos saludables. La justifica-
¢iéon solo puede provenir de un principio
externo, los méritos de Cristo, con el re- -
quisito de la Fe: “Crede fortiter et pecca
fortiter” (Lutero); niegan asi, la coopera-
ci6n del hombre a la Gracia; niegan la
sacerdotalidad de los miembros del Cuer-
po Mistico en virtud de la cual todos par-
ticipan activamente en la medida de su
Caridad en el Sacerdocio de N. S. Jesu-
cristo.

. Baius, siglo XVI.—

. “ .’ - ‘.; .
No niega la accién interna del Espiritu
Santo, pero considera que sus donesg le
son debidos a la naturaleza humana.



AMICITILA

Jansenismo, siglo XVIL-—

Respecto al estado de justicia original y

a las consecuenciag del pecado original,

coincide con Lutero y Calvino. Lo funda-
mental en esta corriente es su concepcién
de la Gracia suficiente y de la Gracia efi-
caz como consecuencia de su doctrina so-
bre la Redencién y sobre la Predestina-
cién Jesucristo no merecié por todos; so-
lamente porl los el‘egido.s; los deméas son
“una masa de condenacion”. Entre estos
se encuentran no solamente los infieles
sinc también los fieles que no estan pre-
destinados por qu‘ienes meréci6 Cristo y
los cuales reciben la Gracia eficaz que ne-
cesariamente los obliga a santificarse.
Niega. la libertad. E1 hombre se encuentra
frente a dos delectaciones: la que provie-
ne de la Gracia y la qué proviene de la con-
cupiscencia; el hombre sigue fatalmente a
la delectacién méas intensa: o a la de la
concupiscencia y peca o a la de la Gracia
eficaz ( la Gracia suficiente no basta) vy
se salva, Las obras de los infieles y-de
los fieles que no tienen la. Gracia eficaz
son todas irremediablemente pecado. Ca-
racteristicas del Jansenismo: en el orden
teolégico, pesimismo; en el orden moral,
rigorismo.

Los résg'os comunes en todas las here-
jias son los siguientes: confusion del or-
den natural y del orden sobrenatural; de
lo que es propio y debido a la naturale-
za y de lo que responde a la Gracia; sus
consecuencias, ademéas de falsas, son tris-
tes; todas las herejias han sido explici-
tamente condenadas por la Iglesia que
tanto cuida la inteligencia de sus hijos.
Atn respecto al Jansenismo que ofrece
la particularidad de que sus seguidores
no se separaron abiertamente de la Igle-
sia y continuaron llaméndose Catélicos,
la Iglesia se ha pronunciado repetidas ve-
ces en su contra, declarando sus,erfores

v persiguiéndolos.

Sin embargo, la Iglesia, intransigente en
el orden de la verdad, ha procedido de
muy otra manera respecto a San Agustin
a quien los heréjes pretenden tomar co-
mo maestro,

San Agustin.—

Ks considerado por los Catélicos como
el mas grande de los Santos Padres y co-
mo el Doctor de la Gracia. “La docirina
de San Agustin es esenciaimente catoli-
ca opuesta al protestantismo”, dice el
Diccionario Teolégico de la Fe Catolica.

Algunos herejes pretendieron hacer de
San Agustin su predecesor, el reformador
antes de la Reforma. Sin embargo, ya Lu-
tero confesaba no haber encontrado en
San Agustin la justificacién por la Fe so-
la. Los mejores criticos protestantes con-
temporaneos cambian de actitud y reco-
nocen la catolicidad del pensamiento de
San Agustin. Es particularmente tragico
el caso de Jansenius. Leyd y reley6 mu-
chisimas veces a San Agustin; su obra se
llama “Augustinus” y terminé por inter-
pretar muy falsamente la doctrina del
Maestro.

Los herejes confunden e] orden natural
y el orden sobrenatural; San Agustin no
los confunde, aunque fueron los tedlogos
posteriores los que llevaron esa distin-
cién a una.mayor claridad; aquellos nie-
gan la libertad; San Agustin, la afirma.
Quizéd una causa de esag malas interpre-
taciones sea la dificultad de su termino-
logia y de su lengua. La terminologia ca-
télica alcanzé el maximum de perfeccion,

" que terminologia alguna haya alcanzado,

en los afos sucesivos de la Iglesia a me-
dida que se afinaba la dialéctica y sus
Doctores esgrimian las armas de la luz
en defensa de la verdad. La Iglesia ha
condenado clausulas textualmente toma-
dag de San Agustin, pero desviadas de sv
significacién agustiniana. Comparar el ca-
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non 22 del concilio de Orange, Denzinger
n. 166 con la proposicion 27 de Baius.

Para mejor comprender como han sido
‘posibles las falsas interpretaciones sobre
San Agustin, veamos algunos casos. En las
dltimas obras, San Agustin ensefa que
‘“e] hombre en la caida ha perdido el li-
bre arbitrio”. Se refiere, no a la pérdida
total de libertad. sino a la libertad exi-
mida de la influencia de la concupiscen-
cia, de la que gozaba en e] estado de Jjus-
ticia original. Cuando habla de que la
Gracia es invencible, se refiere a la Gra-
cia eficaz solamente y sin negar la liber-
tad. Cuando dice que la obra de salvacién
es toda de Diog no significa que niega la
cooperacion de la criatura...

Los tres principios fundamentales del
sistema agustiniano sobre la Gracia son
los siguientes: Dios es el sefior absoluto
por su Gracia de todas las determinacio-
nes de la voluntad; el hombre permanece
libre bajo la accién de la Gracia como en
su ausencia; la conciliacion de estas dos
verdades reposa en el gobierno divino.

.conciliarlas una

La doctrina de, San Agustin sobre la
Gracia es: “la mas personal, porque fue
el primero en sintetizar las grandes teo- :
riag sobre la caida, sobre la Gracia y
sobre la libertad y el que ha dado para
explicaciéon profunda,
verdaderamente suya, de la cual no hay
sefiales en sus predecesores... la mas
poderosa, pues, por él fué
quien sobre todo aseguré6 el triunfo de la

unanimidad,

libertad contra los maniqueos y de la
gracia contfra los Pelagianos; su doctrina
por una gran parte ha sido solemnemen-
te adoptada por la Iglesia y los canones
del Concilio de Orange son literalmente
tomados de sus escritos; la mas discuti-
da también: como San Pablo, de quien
desarrolla la ensefianza, ha sido a menu-
do alegado, a menudo incomprer'ldido;
amigos y enemigos han explotado su doc-
sentidos diversos”.

trina en los mas

(Diccionario Teolégico).

MARIA LEONOR LORENZO IMAS.
(Seccién Filosofia)

1.a unién de todos los hombres por el vineulo del amor es la realizacién de
la virtud y la felicidad de la tierra (Platon).



